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Introduccion

En sentido amplio, el nombre Bolivia identifica, designa e individualiza esta
soberania, distinguiéndola de los restantes espacios nacionales que emergieron de la
desmembracion del Virreinato del Rio de la Plata, a partir de 1809. La eleccion del
nombre de la Republica de Bolivar, fue producto de la determinacion de la Asamblea
Deliberante reunida en Chuquisaca en 1825, a la que asistieron diputados representantes,
que tenian la potestad para imponerlo. Por lo tanto, el nacimiento del nombre de la
Republica de Bolivar, luego Bolivia estd asociado a una experiencia colectiva significativa
relacionada con la Independencia.

Bolivia, es un neologismo surgido en 1825, derivado de “Bolivar” el nombre con el
que inicialmente se cred la Republica. Esta creacion significo el paulatino desplazamiento
de la denominacion colonial Charcas/Alto Peru y la lenta adopcién del gentilicio boliviano.

El espacio nacional boliviano recoge, en la historia de su denominacion, dos
tradiciones denominativas presentes en el continente: una, resiste el orden colonial y
permite mantener el antiguo nombre prehispanico; y la otra, hereda un nombre espafiol. El
nombre de Bolivia es un neologismo que pone de manifiesto el transito de una tradicion
nominativa vinculada al tiempo prehispanico (Charcas) a una colonial (Perd) y a otra
republicana (Bolivar/Bolivia).

La nueva denominacién adoptada desde 1825, supuso un cambio importante para
los habitantes de su territorio pues con la fundaciéon de la Republica se comenzé a
generar una idea de Estado-Nacion bajo un nombre inédito. Pero como han sefialado
muchos autores, ninguna construccién politica de este tipo ha estado exenta de
contradicciones con las formas previas de organizacion social.

Algunas de ellas se reclamaban y se reclaman, “naciéon” en un sentido “primario”
basado, principalmente en una comunidad linglistica, una cultura original (costumbres,
religiéon, instituciones particulares), la existencia de una elite que piense la nacién como tal
y que desarrolle una conciencia de grupo, en este sentido. En cambio, la “naciéon” que se
proponia fundar a partir de 1825 era una de tipo “secundario”, es decir, una nacion nacida
de un evento, de un interés comun, de una proclamacion ideoldgica que tomaba forma en
un contrato social nacional institucionalizado. Este Estado-Nacion debia fusionar en un

todo indivisible, el Estado, el territorio y la poblacion supuestamente homogénea.



Como ha planteado Annino, para el caso de Meéxico, la existencia de un
sincretismo politico puede explicar el proceso de construccion del Estado-Nacién
conformado por una nacién “imaginada” de tipo liberal, nacida en 1810 y otra “nacion
indigena” pre-conquista que adopta formas e instituciones del liberalismo para su
pervivencia dentro, junto o contra el modelo propuesto; todo ello con la fuerte presencia
del catolicismo como componente de la cultura politica mexicana.

En el caso de Bolivia, la historiografia en general, identifica el proceso de identidad
nacional en el pasado préximo, esto es, en el resultado de la Independencia. Pero antes
de ésta, existieron otras identidades, principalmente la peruana/altoperuana y la
emergencia del nuevo sujeto criollo en la ciudad-orbe colonial de Potosi.

De ahi que la construccién de la identidad boliviana, esta también configurada por
identidades anteriores que se superponen junto con las que corresponden a las
“naciones” étnicas. Aunque se identifican muchas contradicciones y tensiones en el
proceso de construccién de la identidad boliviana, ello no significa la anulacién del
proyecto de Estado-Nacion oficial porque hay una “bolivianizacién” permanente de los
habitantes de Bolivia a lo largo de los siglos XIX y XX, a través de la promocién de un
patriotismo oficial por medio de la prensa, la escuela, el ejército asi como por las
reinterpretaciones permanentes de los sectores sociales y étnicos de la sociedad civil.

Aun hoy, hay quienes proponen que al iniciarse el siglo XXI todavia no hay una
voluntad unificada hacia el Estado-Nacion boliviano y los proyectos alternativos de
“nacion” forman parte de la agenda politica boliviana, o que mas bien parece mostrar no
s6lo distintas maneras de experiencia, apropiacion y elaboracién de la idea de Estado-
Nacion sino el abandono de la idea de un Estado monolitico. Por eso sera mas acertado,
como ha anotado Annino, estudiar cdmo un proyecto nacional se vincula con las
identidades de los distintos grupos a lo largo del territorio.

En esta ponencia propongo mostrar algunas trayectorias de la construccion de la
identidad boliviana, tomando en cuenta las reflexiones anteriores.

Parto del analisis desde una perspectiva de largo plazo mostrando cémo la
sociedad vive este proceso de manera contradictoria respecto de la propuesta de un
estado-nacional homogéneo.

Considero luego, dos formas de identidad transitoria durante la guerra de
independencia y desarrollo la creacion de la Republica de Bolivia, en 1825, a través del

cambio de nombre de Republica de Bolivar a Republica de Bolivia. Prosigo con las



primeras formas de divulgacién del nombre de Bolivia y como se fue produciendo la
feminizaciéon de este neologismo. Finalmente, exploro la intervencion del “factor Inca” en

la construccion de la identidad nacional, un proceso harto complejo que sigue en curso.

l.- IDENTIDAD CHARQUENA, IDENTIDAD ALTO PERUANA

El nombre colonial: Charcas

El actual territorio de Bolivia corresponde en gran medida a la antigua delimitacion
de la Audiencia de Charcas (1559), cuyo nombre proviene de la denominacion étnica de
la Confederacion Charka. A principios del siglo XVI, esta Confederacion estaba
compuesta por al menos, siete seforios: “Charka, Sura, Chuy, Karanka, Qillaka-Asanaki,
Q’ara-g’ara, Chicha y Yampara; en los que la lengua aymara era dominante pero no
exclusiva: otros grupos minoritarios hablaban pukina, uru-chipaya o uruquilla. Ademas,
los Inka introdujeron la lengua quichua en el area mediante la introduccién de colonos
forasteros [mitmagkuna].”’

La nacion Yampara, uno de los sefiorios de la Confederacion Charka, era duena
de los parajes en los cuales se asentaron los primeros espanoles en la actual ciudad de
Sucre (La Plata), asiento de la Audiencia de Charcas. Aunque convivian dentro de una

multiplicidad étnica, los habitantes prehispanicos del lugar eran: “... los Yampara [que]
aparecen como los ocupantes originarios de la region: habitaban en torno a unas 12
leguas de La Plata, siendo sus pueblos mas conocidos Yotala, Alkantari, Jatun Yampara,
Iskana, Qila-Qila y, hacia Potosi, Mataka y Bartola (Tambo Quemado).”

La Audiencia recibi6 el nombre de Charcas tomando el nombre de la
Confederacion, aunque por el lugar de su fundacién, pudo haberse llamado Audiencia
Yampara pues éste era el grupo originario en el espacio de la ciudad de La Plata (hoy,
Sucre) incluso antes de la llegada de los Incas.® Ello habria reflejado ademas la temprana
alianza de los kurakas (caciques) Yampara con los espafioles quienes les cedieron tierras
en Wayapajcha (El Guereo) y en Qunchupata (Plaza de armas), a cambio de cuyo

obsequio, los Yampara poseyeron solares en la Plaza Mayor de La Plata (Sucre). Se

" PAERSSINEN en: BARNADAS, 2002, p. 507. Los centros urbanos més importantes de la Confederacion
Charka fueron: Jatun Yampara, Tapacari (Sura), Macha (Q’ara-q’ara), Sacaca (Charka), Totora y
Colquemarca (Karanqa) y Jatun Qillaka (Quillaka-Asanaki).

? Ana Maria PRESTA, en BARNADAS, 2002, p. 530.

* GISBERT, 1982, p. 21.



adoptd, empero, la denominacién de la Confederacion de los Charkas para nombrar el
extenso territorio de la Audiencia de Charcas.

De acuerdo a Joseph Barnadas, el uso histérico de la denominacién Charcas
designa al menos cuatro sentidos: (1) la Villa y el Obispado de La Plata, (2) la etnia y su
habitat, (3) la Audiencia y su distrito y, (4) el futuro territorio boliviano.*

La demarcacion de los limites de la Audiencia de Charcas, en el siglo XVI, no
estuvo exenta de conflictos. Como ha mostrado Barnadas, “fue echando raices para la
configuracién histérica del grupo humano que se instalé en su territorio, con la
consiguiente toma de conciencia gradual de su importancia dentro de la escena
peruana.”

En términos de articulacién geografica, la Audiencia de Charcas se conformé con
base en un ideario de orientacion hacia Potosi, y de frontera. Mas claramente. Los
repartimientos sometidos a la mita de Potosi marcaron el eje geografico Norte-Sur (La
Paz-Potosi-La Plata) junto con Cochabamba, al Este. Ese eje congregaba la principal
fuerza de trabajo de mas de 10 000 mitayos indigenas que asistian anualmente a las
labores mineras en el Cerro Rico de Potosi. Durante su estadia, los indios de las 14
“naciones” que asistian alli provenientes desde Quito hasta Charcas, se fundian en una
sola experiencia humana (de desarraigo y explotacion).®

Quedaban fuera del eje potosino, y en una especie de media luna orientada de
norte a sur (de Cobija hasta el actual Chaco boliviano), los territorios amazdnico-
chiquitanos, considerados ignotos y el llamado “peligro chiriguano” hacia el sudeste.
Entre Potosi y este territorio de frontera se ubicaban extensas zonas mestizas que
articulaban el “mundo potosino/platense” y el “mundo de frontera”.

En consecuencia, la integracion charquefia se vivio, por un lado, alrededor del eje
minero colonial potosino, de su paisaje econdmico y humano; y por otro, en términos de

frontera y articulacién con las tierras bajas del Chaco y la Amazonia. Se producia

* BARNADAS, 2002, p. 508.

> BARNADAS, 1973, p. 465.

% La mita minera fue establecida en 1573 por el Virrey Francisco de Toledo como un sistema de trabajo
forzado para los indigenas, basado en el relevo de turnos, que venia de la época prehispanica. De un total de
30 provincias, desde Quito hasta Charcas, se escogieron 16 provincias que tenian un clima similar al de
Potosi, desde donde eran enviados. Después de un viaje de hasta 100 leguas, muchas veces acompafiados de
sus familias, 13 500 mitayos llegaban obligatoriamente a Potosi, en turnos de 4 500, cada cuatro meses.
Repartidos en grupos de 50, los mitayos ganaban por seis dias a la semana (s6lo salian del socavon el
domingo), alrededor de 40 pesos, pero gastaba mas de 100. La mita fue abolida por las Cortes de Cadiz en
1812 pero se practico hasta la independencia (1825).



entonces, una especie de frontera natural que marcaba la produccion del territorio pre y
pos nacional. Esta configuracion espacial, social y ecologica de Charcas ha tenido
profundas consecuencias en la representacion del ideario de integracion nacional y, por
supuesto, en la génesis de la identidad boliviana.

A pesar de que a Audiencia de Charcas tuvo un grado de autonomia respecto del
Virreinato del Peru, segun Barnadas, fue una region colonial que no logré articular una
identidad completamente autonoma del Virreinato como fueron los casos, por ejemplo de
Chile y Quito.” Predomind en ella su pertenencia al Peru, entendiendo a éste no como
“Lima” sino como el eje articulado por la economia minera de Potosi. Esto se muestra en
que el gentilicio “charqueno” casi no se utilizé. Es decir hubo una regién Charcas pero no
una identificacion colectiva alrededor de ella.

Cuando se creo el Virreinato del Rio de La Plata (1776), se agrego a la Audiencia
de Charcas al territorio de este nuevo Virreinato. Desde entonces, entré en uso la
denominacién de Alto Peru y Bajo Peru, utilizada principalmente por los rioplatenses para
referirse a los habitantes del Alto Pert como “arribefios”, que servia para afirmar que una
parte del espacio peruano habia pasado a esa pertenencia politico-administrativa. A

principios del siglo XIX se observo que:

No debe olvidarse que... en las provincias bajas del Virreinato del Rio de La
Plata, y aun hoy dia alli entre el pueblo, se nombraba “Peru” al Alto-Peru, a
provincias que durante la dependencia del antiguo Virreinato de Lima, se
llamaban en el Peru, “Charcas”.®

Esta diferenciacién se mantenia hasta principios del siglo XIX. Peru es una
etiqueta que pasa de la Colonia a la Republica, como ha mostrado Barnadas.® Es un
concepto que nace en siglo XVI, y es mas o menos contemporaneo a la creacion de la
Audiencia de Charcas. Cuando aparece el denominativo Alto Peru, se sella la separacion
territorial, pero también se reconoce la pertenencia mucho mas larga de Charcas, al Peru.

Ademas de la denominacion Charcas/Alto Pert, otra identidad rastreada en el
periodo colonial, fue la relacionada con Potosi, el gran centro minero de plata que

articulaba la economia del espacio colonial peruano y la economia-mundo de Europa.

"BARNADAS, 1989.
¥ ¢it, en RENE-MORENO, 1991, II, p. 57
 BARNADAS, 1989.



Potosinos en la ciudad-orbe: la generacion de un sentido de identidad local

Junto con Charcas, han sido sin duda las minas de plata de Potosi las que han
generado un sentido de algo en comun antes de la independencia. La existencia del
Cerro Rico de Potosi y la Villa Imperial del mismo nombre, como el asiento de la ciudad
minera mas fastuosa e impresionante de América en el siglo XVII y el sostén de la
economia-mundo; ha sido uno de los mas importantes motivos para reflexionar en torno a
la construccion de la identidad en Charcas.

De acuerdo a Barnadas, la existencia de esta ingente montana de plata con su
lugar en el escenario de la economia colonial y los sentimientos de pertenencia y orgullo
que esto generd, permitieron la emergencia de una regién auténoma con la posibilidad
intrinseca de ser nacion.

Ya en el siglo XVII, Potosi fue el escenario de la guerra entre vicuhas y
vascongados (1612-1641) en la que se enfrentaron vascos y espafoles de otras
naciones, contra criollos potosinos y espafioles anti-vascos (castellanos, andaluces).”
Estos enfrentamientos manifestaron la potencialidad de Potosi como un lugar donde se
forj6 la diferenciacién de identidad respecto de Espafa y dentro del Virreinato.

Potosi, cuya poblacion alcanzé una dimension comparable a las principales
metropolis europeas de entonces, como Venecia o Amsterdam, se encuentra en los
cimientos de la construccion de un sentimiento propio del suelo.

Particularmente, la monumental obra del criollo potosino Bartolomé de Arzans
Orsta y Vela (1676-1736) en su Historia de la Villa Imperial de Potosi (1965), es
fundacional para comprender este proceso. El literato Leonardo Garcia Pabén, encuentra
que Potosi es descrita en esta obra como un universo auténomo, reflejo de una patria
chica capaz de producir un proyecto cultural comun organizando elementos historicos y

|.11

sociales en una sola estructura cultural y socia La obra tiene el efecto de crear a

Potosi como el centro social y cultural mas prestigioso de Charcas.

"9 Al respecto ver, Alberto Crespo R. Guerra de Vicufias y Vascongados. Lima: 1956. La vicufia es un
mamifero rumiante originario de la cordillera de Los Andes. Pariente cercano de la llama, el guanaco y la
alpaca; es el mas pequefio, esbelto, gracioso y agil, de vista aguda y grandes pestafias. Vive en las mesetas
altas y nunca ha sido domesticada. Los “vicufias” potosinos, para diferenciarse de los vascongados, usaban
sombreros hechos del pelo de este animal.

"!Para lograr ese resultado, el autor de la Historia de la Villa Imperial de Potosi, se revela “como un letrado y
como un ser libresco: plagiario, cuentista, historiador, escritor funcional, cronista.” El producto es una
“escritura historiografica ficcionalizada”, basada en la introduccion de textos historiograficos, la ficcion y la
tradicion oral indigena. GARCIA PABON , 1998.




Este espacio econdmico-cultural fue convertido por Arzans en femenino al codificar
a la Virgen Maria en una alegoria particular: la Villa Imperial de Potosi. En consecuencia,
Potosi es, para este autor, un espacio femenino, fértil y creador de un nuevo sujeto social:
“La Villa es tratada como un ser femenino, al que se le atribuyen rasgos maternales y que
es el centro del mundo.”"?

Asi, Potosi, aparece como el lugar de un nuevo orden donde nace el sujeto criollo
en medio de tensiones entre el mundo andino y el orden colonial. Una de las formas de
reelaboracion cultural, que manifiesta los inicios de una construccion de identidad local,
fue la expresion multi étnica que se producia en las fastuosas fiestas barrocas potosinas
del siglo XVII, particularmente el Corpus Christi. Durante quince dias, criollos e indios
expresaban su situacién histérica: su no pertenencia al mundo espafiol (los criollos) y la
expresion de formas rituales que se negaban en la cotidianidad (los indios). De esta
manera, las fiestas potosinas articularon la expresion de los criollos potosinos que
mostraban pluralidad de capacidades y estirpes en el desfile y los juegos, comparables a
los espafioles. Pero también los indios encontraron en ellas un espacio de manifestacion
mostrando la integracién de la dinastia inca (la ultima figura del desfile de los indios era la
figura de Atahuallpa) con la vestimenta de los tejidos de cada “nacion” india.

La fuerte presencia de Potosi en los cimientos de la construccién de identidad de
un lugar propio se proyecta a largo plazo en la construccion del Estado-Nacion. El Cerro
de Potosi aparece como el simbolo natural capaz de articular una nueva cultura. Ademas
de lograr la diferenciacion de Espafa, Potosi, como identidad local se construye como el
centro de la vida de la “nacion criolla”.

Con el tiempo, Potosi pasa a ubicarse en el centro de los iconos de construccion
nacional. El Cerro de Potosi esta en el fondo del escudo nacional y en el reverso de

todas las monedas a partir de 1825, hasta la actualidad. Es en consecuencia, en la

"2 La obra comienza con la siguiente letania a la ciudad: “La muy celebrada, siempre inclita, magnanima,
noble y rica Villa de Potosi; orbe abreviado; honor y gloria del Per(i; emperatriz de las villas y lugares de este
Nuevo Mundo; reina de su poderosa provincia; princesa de las indianas poblaciones; sefiora de los tesoros y
caudales; benigna y piadosa madre de ajenos hijos; columna de la caridad; espejo de la liberalidad,;
desempeiio de sus catdlicos monarcas; protectora de pobres; depdsito de milagrosos santuarios; ejemplo de
veneracion al culto divino; a quien los reyes y naciones apellidan ilustre, pregonan opulenta, admiran valiente,
confiesan invicta, aplauden soberana, realzan carifiosa y publican leal; a quien todos desean por refugio,
solicitan por provecho, anhelan por gozarla y la gozan por descanso... Pintan a la Villa, en figura de
hermosisima y grave doncella, sentada a la falda del Cerro, con riquisimos vestidos, adornando sus sienes
imperial diadema, cetro en la diestra, mano puesta sobre el mundo, y con la siniestra tomando barras del rico
Cerro unas en pos de otras para ofrecérselas.” cit. en GARCIA PABON, 1998, p. 34.



ciudad-orbe potosina donde se produce la primera parte del imaginario de un lugar propio
en América, base para la posibilidad de la emergencia de una identidad diferenciada
dentro lo americano.

Potosi permitio la emergencia de un sujeto criollo y la diferenciacion local frente a
Espafia. También permitié el encuentro de las “naciones” indias que asistian a la mita, y
que también elaboraron un sentido propio de pertenencia local con un llamado a la
dinastia Inca, como veremos en el ultimo apartado.

Peruanos y, desde 1776, alto peruanos comenzaron a vivir un cambio importante a
partir de 1809, con el inicio de la guerra de independencia, el tambaleo de las lealtades
politicas y los proyectos frente a la crisis politica. Precisamente, desde 1809 hasta 1825

se manifestaron identidades transitorias y conflictivas, que ahora pasamos a analizar.

Il.- IDENTIDADES TRANSITORIAS: 1809-1825

A partir de los movimientos juntistas de 1809, y el desarrollo de la guerra de
independencia, las identidades comenzaron a volverse volatiles por los procesos de
desmembracion de los virreinatos. En el Alto Perul, se elaboraron identidades transitorias
que se manifestaron en dos procesos mas o menos paralelos. Por una parte, aparecio la
identidad de “emigrado de la guerra” que cobijé transitoriamente a todas las capas
sociales que experimentaron el exilio politico. Por otra, se produjo la diferenciacion de

identidad respecto de los rioplatenses y portefios, producto del proceso politico-militar.

Los “arribefnos” o emigrados de la guerra de independencia

La dislocacion politica producida a partir de 1808 en Hispanoamérica, tuvo su
correlato en la demografia de la region. Las persecuciones politicas a los movimientos
juntistas dieron como resultado un inusitado movimiento poblacional con direccion,
mayormente hacia el sur, hacia las Provincias Unidas del Rio de La Plata o provincias
“abajefias”. Como consecuencia, se conformé un enorme grupo social denominado
emigrados de la guerra.

Estos eran emigrantes forzados por motivos politicos que experimentaban su
permanencia en tierras extrafias como “apatridas” producto de su inviable y riesgosa
permanencia en su tierra de origen o residencia. Permanecer en el Alto Peru significaba la
posibilidad de ser reclutado forzosamente, encarcelado o ejecutado. Muchos emigrados

alto-peruanos llegaron al territorio controlado por la Junta Revolucionaria de Buenos
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Aires, particularmente a Jujuy, Salta, Tucuman, Cérdoba y Buenos Aires, y permanecieron
en condiciones economicas limitadas. Manuel Aniceto Padilla, uno de los emigrados,
caracterizo a este grupo asi:

... eran los emigrados alto-peruanos, todos gente de calidad, honesta y letrada,
que se habian visto obligados a huir de su tierra, envuelta entonces en llamas y
anegada en sangre...

Los portefios, los de alguna importancia, aun aquellos antiguos comparieros de
aula que en Chuquisaca vivieron como en su casa y bebieron las aguas del
ministerio, mirabanlos con emulacion y ojeriza. Les molestaba la influencia que
ejercian en las provincias. En su despecho, les llamaban “Peruleros”, asi como
a la los provincianos, “Gauchos”. Con todo, el ascendiente de los emigrados era
incontestable.™

De acuerdo con otro contemporaneo, los emigrados de guerra alto-peruanos fueron,
en su mayoria, letrados pero no cholos™. La aclaracion surgié a raiz de que en Buenos
Aires también se llamaba cholos a todos los peruanos, atributo que fue fervientemente
rechazado por ese observador aseverando que esto producia un “arrebato de indignacion
al ver que se insulta asi a la desgracia de sus hijos”. Manifestaba:

Llamar cholos a todos los peruanos es lo mismo que llamar mulatos a todos los
portefios, porque hay mulatos aqui como hay cholos en el Peru. Es verdad que
los hay como hay indios y otras cosas pero hay también espafioles americanos
y de esta casta son todos o los mas de los emigrados: algunos de ellos de
casas muy distinguidas y opulentas, donde los portefios, y entre ellos el que
escribe, han recibido auxilio, estimacién y distincién.'

Esto significa que muchos emigrados de la guerra eran criollos, se identificaban
como espanfoles americanos buscaban mantener en el exilio, las ventajas de su posicion

en la sociedad colonial reivindicando su ascendencia europea en América. Afirmaban su

' CAMACHO, 1999, 158-159. Subrayado nuestro.

4 De acuerdo con Antonio Paredes Candia, en la sociedad colonial, cholo “fue la denominacion dada al
descendiente de «mestizo de segunda generacion» (hijo de mestizo e india). Posteriormente, el término quedo
ampliado: en el hombre, para referirse al Aymara o Quishwa avencidado en la ciudad (lo que se explica por
las dimensiones modestas que ha tenido el mestizaje bioldgico); en la mujer, en cambio, equivalia a «mestizay
(hija de blanco e india), que caracterizaba a su capa social. Finalmente, todavia ha adquirido un sentido mas
laxo, designando al individuo de capa social popular y a su esposa o concubina; en realidad representando los
primeros eslabones del proceso de aculturacion que conduce desde la plena etnicidad andina hasta algin
grado de adopcion de rasgos culturales «blancos». En este sentido, y desde la perspectiva blanca, suele tener
una connotacion peyorativa (alevoso, desleal, aprovechado, protervo).” en: BARNADAS, dir., 2002, pp. 524-
525. Robert Jackson, coloca a los cholos y a las cholas, dentro de la amplia gama de mestizaje producida
desde la colonia, fruto de las “uniones mixtas”. BARNADAS, dir., 2002, pp. 216-218.

15 ¢it. en RENE-MORENO, BB, I, p. 419, nota # 213. Subrayado nuestro.
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identidad distanciandose de los indigenas y de las llamadas “castas coloniales”, que
comprendia la gama de mestizos producida en la Colonia, como los cholos.

Pero varios de los emigrados no fueron espanoles americanos ni tenian una posicion
acaudalada en el Alto Peru. Esa generacion fue mas bien heterogénea, estaba compuesta
por universitarios, burécratas, comerciantes, indios de comunidades y haciendas,
artesanos, mestizos, cholos, vecinos de los pueblos y las ciudades.™

Hacia 1812, cuando decenas de grupos guerrilleros ya actuaban en el territorio de la

Audiencia de Charcas, el Diario del Tambor Vargas dio cuenta de que “pasaban” hacia el

Rio de la Plata gente de todas las clases sociales de la guerrilla de Ayopaya (La Paz), en
busca de refugio, para reorganizarse en ese territorio y, a menudo, para reingresar al Alto
Perd con una columna de los portefios. Ademas, muchos de los guerrilleros también
provenian del Rio de La Plata. Asi describe el siguiente pasaje de 1814:

... Este su hijo Eusebio [Lira] emigré al ejército de la Patria a Salta y Tucuman,
fue cabo segundo en una de las companias y en un asalto que tuvieron en San
Carlos, partido de Salta, se dispersé y vino a recalar por estos lugares. Se
hallé6 en compania de éstos don Pedro Zerda, natural de Oruro, que asimismo
fue emigrado a Salta y en el ejército era cabo primero en la compafiia donde
estaba el antecedente Lira en una misma escuadra; alli estaba Julian Tangara,
indio natural del pueblo de Curahuara en Pacajes, que también fue emigrado |[f.
39v] a Salta...; y don Cipridan Cartagena, natural y vecino deﬂla doctrina de

Morochata, partido de Hayopaya, emigrado al ejército de Salta”.

Esto dibuja con claridad que la procedencia social de los emigrados era diversa y
muestra, por otra parte, que la guerra desorganizé las pertenencias espaciales de los
involucrados que correspondian a los diferentes grupos sociales y étnicos de la sociedad.

Ser emigrado de guerra fue una identidad momentanea que sirvidé para identificar a
esa generacion, en ambos territorios: en el de emigracion y en el de recepcién. Por
ejemplo, Felipe Antonio de Iriarte, nacido en Jujuy, cerca del territorio del Alto-Peru, se
identificaba como emigrado de la guerra y como alto-peruano, no obstante ser rioplatense.
Esta identidad sin embargo era inestable y conflictiva como se ve a continuacion:

La verdad es que Iriarte tuvo patria a quien servir y no ha tenido compatriotas
que le valgan sino para un profundo olvido; los bolivianos porque nacié en
Jujuy, los argentinos porque nunca omitio su titulo de “emigrado de Charcas en

' Uno de los emigrados burdcratas fue Manuel Molina, natural de Potosi, emigrado a la Argentina en 1815y
que “desempefid muchos puestos en el Estado”. RENE-MORENO, BB, I, p. 11.
' SANTOS VARGAS, 1982, p. 39. Subrayado nuestro.
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Tucuman.” Mas, qué importa si supo hacer en su persona dos conquistas muy
valederas...”®
Pese a esta conflictividad, convivian varios niveles de identidad. Varios alto
peruanos permanecieron en el Rio de La Plata y viceversa; lo que significa que el
Virreinato del Rio de la Plata, en plena desmembracion, todavia proveia a sus habitantes
identificaciones comunes o superpuestas: peruano y alto-peruano junto con vallegrandino,
cochabambino o miembro de una comunidad indigena; y por otro lado, jujuyano o
tucumano junto con rioplatense. Todos compartian la identidad americana. Es decir, se

producia una identificacion local, provincial, regional y continental.

La diferenciacion frente a los rioplatenses: peruanos, alto peruanos o
“queremos el bien de nuestra Nacion” (1815)

La Audiencia de Charcas fue agregada al Virreinato del Rio de La Plata desde
1776, de modo que, al producirse la revolucion triunfante de 1810, en Buenos Aires, se
conformé un gobierno que busco anexar el Alto Peru al Rio de La Plata, para lo que se
realizaron cuatro expediciones militares de los ejércitos portefios, que fueron un fracaso.

La experiencia de las expediciones portenas al Alto Peru fue negativa (en lo militar
y social) y marcé una diferenciacién colectiva en la identidad de los altoperuanos,
moviéndolos hacia un imaginario de autonomia respecto de un Virreinato del Peru
(realista) y de una presion portefia (patriota pero inefectiva).

Esta diferenciacién es clara en una breve carta que el guerrillero Manuel Ascencio
Padilla (1774-1815), (esposo de Juana Azurduy) dirigié al Gral. portefio Juan José
Rondeau (1773-1844), jefe de la 32 expedicién militar portefia al Alto Peru (1814-1816).
La historiografia de la guerra de independencia, considera que esta carta es un hito pues
a partir de ella se comienza a considerar la posibilidad de crear una nacién auténoma.

En esta carta de 1815, se sefala con claridad que pese a los desmanes de los dos
primeros ejércitos portefios, y no obstante sus fracasos militares, la adhesion de los

altoperuanos continuaba viva, aunque los guerrilleros ya habian observado que los

' Iriarte fue parroco en el Arzobispado de Charcas, emigré a Tucuman con Belgrano, fue diputado por
Charcas al Congreso de Tucuman y, ante todo, “jujuyano de nacimiento [pero] por la radicacidn, altoperuano
en la plenitud del ser y del sentir”; considerado como tedrico y critico del régimen colonial. Murié en
Tucumén antes de Ayacucho, en 1821. RENE-MORENO, BB, 1, pp. 440-442 y 445.
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portefios los obligaban a retroceder hacia Salta y Jujuy eliminando la posibilidad de
avanzar efectivamente sobre los realistas.

Los términos de la carta se mueven en un equilibrio fragil entre la conservacion de
la lealtad a los rioplatenses (portefos) y la ruptura con ellos. Se reivindica la identidad
peruana y/o alto peruana, ubicando como la fuente de su incertidumbre a “portefios” y
Buenos Aires. No obstante, se aprecian identidades compartidas pues se dialoga en base
a una identidad americana compartida.

En partes sobresalientes de la carta, las palabras utilizadas para producir esta

diferenciacion son las siguientes:

Expresiones de identidad en la Carta del querrillero alto peruano

Manuel Ascencio Padilla, al Gral. porteio Rondeau (1815)

Respecto del Alto Peru Respecto de B. Aires
“amor a la Independencia, que es lo que “el oprobio y el ludibrio del Ejército de Buenos
defiende el Perud” Aires”
“el hijo del Peru mirado como enemigo” “El enemigo espanol es protegido y
considerado”
“es llegado el tiempo de dar rienda suelta a “que los hijos de Buenos Aires hagan
los sentimientos que abrigan en su corazén | desaparecer la viralidad que han introducido,
los habitantes de los Andes” adoptando la unién”
“el virtuoso Regimiento de Chuquisaquefos “premiar a hombres que habian desolado a
que habian salido a morir por su patria” millares de habitantes (pero eran del Peru)”
“La prision de mi persona por haber pedido “la pena impuesta a los Vallegrandinos por
se me designe un puesto para hostilizar a haber propuesto vengar sus agravios y los de
Pezuela con Alto-peruanos” la patria”
“Desde el primer mandatario hasta el ultimo | “El gobierno de Buenos Aires manifestando
cadete de Buenos Aires no han podido una desconfianza rastrera ofendio la honra...”
mudar el caracter honrado y sufrido de los
peruanos”

“Nosotros amamos de corazén nuestro | “el ejército de Buenos Aires con el nombre de
suelo: y de corazén abominamos una auxiliador para la patria se posesiona de
dominacién extranjera, queremos el bien | todos estos lugares a costa de la sangre de

de nuestra Nacion, nuestra sus hijos y hace desaparecer sus riquezas”
independencia”
“¢No es a los esfuerzos del Peru que ha “Sirva en lo sucesivo para mudar de
entretenido al enemigo?” costumbres... traer oficiales que no conozcan
el robo, el orgullo y la cobardia”
“El Peru sera reducido primero a cenizas “Todavia es tiempo de remedio: propenda
que a la voluntad de los esparioles” V.S. a ellos si Buenos Aires defiende la
América para los americanos y si no... Dios
guarde a V.S. muchos afios”

Fuente: Version de la carta publicada en JORDAN DE ALBARRACIN, 1978, pp. 8-11.
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En esta significativa carta, se puede apreciar claramente la mutacion politica que
se produce en ese momento. La identificacion se atrinchera en “lo peruano” o “alto-
peruano” (“nosotros”), opuesto a Buenos Aires y “los portefios”, respecto de quienes hay
un distanciamiento evidente. La identificacion mayor es: “América para los americanos”.
Dentro de esta concepcion americana, esta la identidad regional como “habitantes de Los
Andes”, equivalente en el texto a la identidad peruana. Finalmente, hay la identificacion de
un suelo, una patria como el lugar propio para desarrollar “nuestra Nacién”, que se asocia
con la pertenencia regional-local: “chuquisaquefios o vallegrandinos”. Esta jerarquia y
superposicion de identidades se presenta como transitoria, opuesta a lo espafol, por un
lado; y por otro, manteniendo la posibilidad de un destino compartido con los portefios Sl
cambian de actitud respecto de los alto-peruanos.

Evidentemente, como sefald el guerrillero Padilla, las cosas no cambiaron entre
portefios y alto peruanos. Buenos Aires decidié enfrentar a los realistas tomando otro
camino. San Martin cruzé Los Andes, pasando a Chile y venciendo en Maipu y
Chacabuco, posibilitando su ingreso a Lima. Por su parte, el Ejército Libertador de Simén
Bolivar derroto a los ejércitos realistas en Pichincha (6 de agosto de 1824) y Ayacucho (9
de diciembre de 1824), poniendo fin a la guerra en el Peru.

En el Alto Peru, el 7 de enero de 1825 se produjo el ingreso de la columna de los
guerrilleros de Ayopaya que ocuparon La Paz. Este hecho sucedié casi simultdneamente
al ingreso de las tropas bolivarianas de Antonio José de Sucre, a La Paz, quien promulgé
el Decreto de 9 de febrero de 1825, llamando a una Asamblea Deliberante de
representantes de las provincias del Alto Peru.

lil. La Asamblea Deliberante de 1825, la creacién de la Republica Bolivar
y la aparicion del neologismo Bolivia

El Decreto de Convocatoria a Asamblea General Deliberante, que Sucre dicté en

La Paz, tenia el objeto de que las Provincias alto peruanas deliberaran sobre su destino:"®
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Carta’de Bolivar a Andrés de Santa Cruz. Lima, 11 de marzo de 1825. ROJAS, 1975, p. 45.
22 FRIAS, 1971, p. 470.
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2 BOLIVIA-Libro Mayor de Sesiones de la Asamblea de Representantes del Alto Perti. La Paz: 1925. 122
Sesion de 6 de agosto de 1825. El subrayado es nuestro.
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*® BOLIVIA-Libro Mayor de Sesiones de la Asamblea de Representantes del Alto Perd. La Paz: 1925. 13
Sesion de 8 de agosto de 1825. El subrayado es nuestro. Los otros articulos consignan los premios del
proyecto de Ley, ordenando que: se le reconoce honores de Protector de Presidente de ella, se consagran
como fiestas civicas el 6 de agosto por la batalla de Junin, el natalicio de Bolivar y el 9 de diciembre por la
batalla de Ayacucho; su retrato debe ser colgado en todas las oficinas ptblicas y escuelas del estado junto con
el del Mariscal Sucre, se erigira una estatua ecuestre en las capitales de Departamento y se entregara una
medalla conmemorativa a ambos. También se otorga ciudadania a los que combatieron en Junin y Ayacucho.
7 Ibid. Afios después, Bolivar dispuso en su testamento “que la Medalla que le present6 el Congreso de
Bolivia a nombre de aquel pueblo, se la devuelva como se lo ofreci, en prueba del verdadera afecto que atin
en mis ultimos momentos conservo a aquella republica.” El Congreso Constituyente de Bolivia, de 1831,
adjudico la medalla al Mariscal Andrés de Santa Cruz, amigo de Bolivar y Presidente de la Reptblica (1828-
1839). ROJAS, 1975, p. 37.

¥ SUBIETA SAGARNAGA, 1975, p. 43.
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“Si Usted se desagrado por la ciudad Bolivar, ;qué hard Ud., ahora con la Nacion Bolivar? Este si que es
golpe a la gratitud colombiana”. Carta del Gral. Santander a Simoén Bolivar. Potosi, octubre de 1825, cit. en
SUBIETA SAGARNAGA, 1975, p. 106.

3! Carta se Simon Bolivar al Gral. Paez. Potosi, octubre de 1825. SUBIETA SAGARNAGA, 1975, p. 106.
2 SUBIETA SAGARNAGA, 1975, p. 42.
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33 Ibid. 16* Sesion de 13 de agosto de 1825.
3 Ibid. 16* Sesion de 13 de agosto de 1825.
3 BOLIVIA-Coleccion oficial de leyes y decretos. Ley de 1° de julio de 1826.
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36 Prospecto del periddico titulado EI Coéndor de Bolivia. Chugquisaca, sabado 29 de octubre de 1825.
37 Este periodico oficial se publicé hasta el 26 de junio de 1828 (134 nimeros).
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nombre Bolivia aunque todavia alternando con la denominacién Alto Peru. También se

advierten

3% El Condor de Bolivia, 1. Chuquisaca, 12 de noviembre de 1825, p. 4. Ortografia del original.

% BOLIVIA-Coleccion oficial de Leyes y Decretos. Circular del 15 de junio de 1826 enviada por Hipolito
Unanue y José de Larrea y Loredo a nombre del gobierno del Peri. Comunicado que el gobierno del Pert, ha
reconocido la independencia de la Nacion Boliviana, y acompafiando en decreto que lo comprueba.

N
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% El Céndor de Bolivia, 18. Chuquisaca, jueves 30 de marzo de 1826, p.4.

*! Carta de Bolivar a Santa Cruz, La Paz. Pasto, 14 de octubre de 1826, en ROJAS, 1975, p. 59.
2 ROJAS, 1975, p. 132.

# Carta de Santa Cruz a Bolivar. La Paz, 15 de octubre de 1830, en ROJAS, 1975, pp. 130-131.
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la'memoria del continente. Por ejemplo, én El Condor de Bolivia se reproducian articulos

colombianos donde se comenzaba a divulgar el nombre, utilizando simultdneamente Alto

Peru y Republica de Bolivar:

... las provincias del Alto Peru... han tomado la existencia politica de que
habian carecido, elevandose en un estado independiente... los pueblos de esta
nueva nacién han adoptado el nombre de Republica Bolivar, consagrando de
este modo hasta la consumacion de los siglos el nombre ilustre del Libertador
de Colombia.*®

* ANB-Ms. GRM 80., 23 de julio de 1827 a 26 de enero de 1828.

* SUBIETA SAGARNAGA, 1975, p. 44.

% El Céndor de Bolivia, 24. Chuquisaca, 11 de mayo de 1826, p. 3.

7 El Céndor de Bolivia, 26. Chuquisaca, domingo 28 de mayo de 1826, p.2. Subrayado nuestro.

2

N



IV:=El “factor Inca” como proyecto alternativo frente al Estado-Nacién

Si bien, la divulgacion del nombre Bolivia se produjo por canales oficiales como la
prensa oficial, la escuela y el ejército, desde 1825; la apropiacion del gentilicio boliviano
ha sido mucho mas tardia. Ha manifestando tensiones y contraposiciones respecto de la
propuesta de un Estado-Nacién homogéneo.

¢, Como se produjo el proceso de adopcion de la nueva identidad boliviana hasta
considerarla propia por sus habitantes (si es que asi fue) y cuales fueron sus principales
configuraciones? Esta es una pregunta compleja puesto que la identidad de los bolivianos
esta tefiida de una gran variedad y diversidad de identidades étnico-culturales que ha
tensionado la busqueda de un ideal sujeto boliviano.

* Como muestra Michel de Certeau, tomando la alegoria del encuentro histérico entre el explorador (Américo
Vespucci) ante la india llamada América, segun el dibujo de Jan Van der Sraet. DE CERTEAU, 1993.

% DE CERTEAU, 1993, p. i.

%0 Este cuerpo femenino criollo fue proyectado como parte de la construcciéon del imaginario nacional, a lo
largo del siglo XIX, principalmente en las figuras femeninas criollo-mestizas de Juana Azurduy de Padilla,
esposa del guerrillero Manuel Asencio Padilla, y las mujeres de Cochabamba, de 1812. La imagen de estas
mujeres se halla impresa en los billetes de moneda nacional y su representacion esta asociada a la guerra de la
independencia. Adicionalmente, hay que mencionar que el pasaje de las mujeres cochabambinas ha mutado
de una fiesta civica local a la celebracion nacional del Dia de la madre boliviana (27 de mayo).

N
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En la experiencia boliviana, una de las principales tensiones, proviene de la
presencia de una poblacion mayoritariamente indigena y una sociedad mestiza con raices
indigenas. Por lo tanto, no se puede obviar en este analisis lo que denomino el “factor
Inca” en la construccion nacional, expresion con la que quiero resaltar la expectativa con
la que muchos individuos y grupos han participado en esta construccion.

El “factor Inca” se refiere al ideario de restablecimiento de un pasado indigena
prehispanico como un factor permanente en la cultura politica boliviana que aparece o
reaparece permanentemente en el proceso de construccion de la identidad boliviana.
Interviene con un llamado a lo local y se manifiesta en relacion, alrededor o en oposicion a
los proyectos politicos de construccién de la nacién.

Este factor ha sido visto, desde el proyecto oficial de construccién del Estado-
Nacién, como conflictivo y opuesto a hacer mas expedita la construccion de una nacién
homogénea aunque, curiosamente este ideario no ha provenido exclusivamente de los
indigenas. Cuando éste se presenta, parece ser que viene acompanado de una
demostracion similar, criolla o no-indigena, que viene paralela o “embutida” en una
manifestacién indigena de esta naturaleza.

Este factor es tan antiguo como 1492. Por lo tanto, ya en las fiestas potosinas del
siglo XVII, descritas por el cronista Arzans, que hemos visto; la presencia inca era uno de
los componentes fundamentales de la fiesta civica. El cuadro que cerraba la “entrada” o
desfile de los potosinos en la procesion de Corpus Christi, era la escena de la imagen de
Atahuallpa, el ultimo Inca y afios después se introdujo ademas la figura de Sayri Tupac, el
Inca rebelde en 1555. En este sentido, “al fasto que alababa la monarquia espafiola, se
oponia otra realeza, la incaica que cuestionaba a la primera, que no cesaba en su
reclamo de retorno.”’

La integracion del “factor inca” siempre ha sido problematica pues no pocas veces
ha estado acompafiada de la conmocion del orden social. Asi en 1624, en la fiesta de
homenaje a San Ignacio de Loyola, organizada en Potosi y en la que participaban también
los indios de Potosi, formados jerarquicamente como una representacién de la sociedad

potosina, ocurrié que: “ante las imagenes de los Incas se amontonaron tantos indios para

> GARCIA PABON, 1998, p. 49.
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ver pasar a sus antiguos monarcas, que interrumpieron el trafico y obligaron a los
espafioles a echarlos para que la fiesta continuara.”*?

Estas demostraciones se producian cuando se configuraba en Potosi, la
posibilidad de un lugar autbnomo para el surgimiento de un nuevo sujeto criollo, como
hemos explicado en el primer acapite. Empero, esta emergencia nunca pudo realizarse
exenta de la presencia de los indigenas, quienes rodeaban su cotidianidad laboral, social
y festiva. No podia ser de otra manera, pues el reclamo por un retorno al pasado indigena
estaba muy ligado a la presencia del Cerro Rico de Potosi. Mientras se producia la
emergencia de un sujeto criollo potosino, surgia también un sujeto americano indio que
construia su identidad con un llamado a lo local y a la restitucién de la dinastia Inca.

Avanzando hacia la independencia, es importante sefialar para este analisis que a
comienzos de 1809 circuld un texto atribuido a Bernardo Monteagudo®, uno de los lideres
radicales de la emancipacién de Charcas y del Rio de la Plata. En el Dialogo entre
Atawallpa y Fernando VI, en los Campos Eliseos, el monarca espanol se queja ante el
Inca Atawallpa por haber sido despojado de su trono por “el ambicioso Napoledn”.
Atawallpa le contestd: “Comparad pues, ahora tu suerte con la mia, la conquista de tu
peninsula con el Nuevo Mundo y la conducta del francés en Espafia con la del espaiiol en
América...”*

Argumentando en contra de la explotacion de los indios por los espafoles, la
imposicion de una religion y de un vasallaje ilegitimo; el texto concluye con un Manifiesto
a los habitantes del Peru, llamando "a quebrantar las terribles cadenas de la esclavitud y
empezar a disfrutar de los deliciosos encantos de la independencia”. Despide Atawallpa a
Fernando VIl anunciandole que va a donde sus mayores “para avisarles de mi muerte y

de cuanto Espafa pasa”’. Atawallpa concluye: “Idos pues, Fernando, adiés, que yo

>2 ¢it. en GARCIA PABON, 1998, p. 51.

>3 Bernardo Monteagudo (Tucuman?-Argentina/La Paz?-Bolivia, ~ 1785- Lima (Peru, 1825). Espaiiol criollo,
estudio en la Universidad de San Francisco Xavier de Chuquisaca, se doctoré en Teologia (1805). Muy activo
en el levantamiento de La Plata en 1809; apresado en 1810, huyo a Tucuman y volvié a Charcas con el Primer
Ejército Auxiliar Argentino. Sometido a Consejo de Guerra a su retorno a B. Aires, se dedico al periodismo
pero el faccionalismo lo llev6 al exilio en Europa (1815). En 1817, se vinculdé con San Martin de quien fue
intimo colaborador. Exiliado por Torre Tagle, fue invitado a regresar a América por Bolivar, pero acabo sus
dias asesinado. Es considerado un jacobino de la generacion juntista. BARNADAS, 2002, p. 278.

> “Didlogo entre Atawallpa y Fernando VII” (1809). Version tomada de TORRICO PANOZO, 1997.
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también a Moctezuma y otros reyes de la América darles quiero la feliz nueva de que mis
vasallos estan a punto de decir jqué viva la libertad!”*®

Este texto muestra parte del pensamiento universitario de Charcas que tuvo su
inspiracion en referentes americanos y demuestra que en momentos de crisis politica, “el
factor Inca” pone su sello en el curso politico.

Durante la Independencia, fueron frecuentes las alusiones politicas al ideario del
retorno a una dinastia inca. En ese momento, Potosi fue un punto neuralgico de las
confrontaciones entre “patriotas” y “realistas” o entre los ejércitos portefos y ejércitos
limefos. Ambos acudian al legendario Potosi y su Casa de Moneda para proveerse de
recursos para la guerra y en este cometido, necesitaban convencer a la poblacién india.

En esa crisis politica, el “factor Inca” tuvo al menos, cuatro manifestaciones: (1)
Castelli promociond la idea de que venia al Alto Peru a liberar a los indios del yugo
espanol como reencarnacion del Inca; (2) los indios, por su parte, también modificaron la
figura politica de Castelli transformandola en una de restitucion del Incario; (3) en el sur
del Peru se dieron manifestaciones similares de algunos caciques que se identificaban
como Incas y patriotas; y (4) en Buenos Aires se molde¢ la idea de la candidatura Inca
para establecer un orden post-espafiol. Veamos estos puntos.

En el contexto de la primera expedicion portefia a Charcas (1810-1811), el clima
politico desatado que asimilaba la presencia de Castelli al retorno del Inca, manipulaba el
“factor inca” para promover la adhesién de mestizos y sobre todo indigenas a su proyecto
politico. No tenia relacién con el imaginario de los indios que lo promovian por su parte:

Pero, mientras que para los patriotas, Castelli fue lo que realmente era, un lider
patriota, para los indios, Castelli fue el hijo o pariente del Inca. Mientras los
criollos esperaban poder coordinar sus acciones para liberarse de la
dominacion espafola, los indios divulgaron la imagen de este personaje como
redentor de toda opresion a quien deberian recibir “bailando a la moda de los
Chimos antiguos”. Era, esta casi demas decirlo, un Rey Inca que venia “a cortar

el pescuezo a todos los blancos”.*®

La crisis politica desatada en 1808, implicé el reposicionamiento de sectores
sociales como los caciques que promovieron por su parte, el “factor Inca”. Esta era una
respuesta obvia por cuanto la colonia subordiné a las elites andinas dentro del mismo

bloque de poder estatal-colonial aunque al mismo tiempo les permiti6 mantener fuertes

> Ibid.
 HUNEFELDT, 1978, pp. 49-50.
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elementos de identidad politico-ideologica: armas, escudo, indumentaria, lengua,
privilegios, educacion y liderazgo. Para algunos de ellos, ha de haber sido sin duda,
natural el hecho de apelar al imaginario de retorno al tiempo de los Incas como una salida
viable a la crisis de poder abierta desde 1808.°’

En 1816, surgid en el Rio de La Plata la idea de restaurar el trono de los incas,
promovida por Belgrano y San Martin en el contexto de buscar una forma politica de
desequilibrar la politica limefa y la lealtad cuzquefia, promoviendo una adhesion
generalizada hacia la figura politica de restitucion de los Incas. El candidato era Tupaj
Amaru, un indio que se decia ser sobreviviente de esa familia y que “andaba por Jujuy”.*®
El proyecto fue un fracaso; ni los mismos peruanos y alto peruanos la aceptaron. La
figura del rey y de la monarquia estaban unidas a los pesares que soportaban en su
nombre: los tributos, los trabajos, las expoliaciones.

De manera, que cuando se propuso una monarquia como salida politica a otra
monarquia, la idea se percibi6 como incoherente e inviable. Esto puede mostrar que
hacia 1816 se estaba transitando de los sentimientos monarquicos tan presentes en los
movimientos juntistas de 1808-9, hacia el nacimiento de las ideas republicanas.

La candidatura Inca en la guerra de independencia tampoco parece haber tenido
los matices mesianicos que tuvieron otras manifestaciones similares anteriores y
contemporaneas. Se trataba mas de una posibilidad “monarquica-imperial” donde no
predominaba la utopia sino el sentido practico de una alternativa estatal, de salida a la
crisis politica de 1808.

Con la creacion de la Republica, en 1825, se pensd en la construccién de un
espacio nacional capaz de absorber las diferencias heredadas del pasado pero siempre
tuvo limites estructurales. Asi, aunque algunos historiadores reconocen la eficacia de la
participacion indigena en la guerra de independencia, no dudan en sefalar sin embargo
que: “El indigena..., fue excluido de la calidad de ciudadano del nuevo Estado... situacién
puede explicarse por dos razones: por cuestiones raciales y por encontrarse al margen de
esa nueva sociedad conformada por criollos y mestizos. Sin embargo, el indigena estaba
obligado a contribuir con el pago de su tributo como de cumplir con una serie de servicios

personales..., tanto al Estado como a los nuevos terratenientes.”®

> Ver por ejemplo, HUNEFELDT, 1978.
¥ CAMACHO, 1999, p. 157.
) CHOQUE, 2005, p. 21.
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Esta exclusion fue resultado del “proceso de colonizacién, en el medio oligarquico,
ciertos grupos de intelectuales manifestaban sus criterios pesimistas sobre la capacidad
del indigena. Para ellos..., era un elemento incapaz de comprender el significado del
proceso de formacion del Estado Republicano, su democracia, el desarrollo cultural
occidental y la formacién de la sociedad civil.”®°

A esta vision se contraponen formas alternativas latentes de pensar el Estado-
Nacion. Por ejemplo, en las primeras décadas del siglo XX, la propuesta y aspiracion del
connotado educador aymara y Director General de las Escuelas Indigenales, Eduardo
Leandro Nina Qhispi sobre la “renovacion de Bolivia” a partir de la institucionalizacién de
la Sociedad Republica del Qullasuyu, “la cual no debia ser excluyente ni racial ni
regionalmente.”’

Toda la lucha que llevaron adelante las comunidades indigenas, particularmente
en la década de 1920-1930 en el llamado movimiento de los Caciques Apoderados
culminé en una propuesta de emancipacion absoluta de los indios aymaras respecto de la
estructura estatal nacional: “La esperanza de emanciparse completamente de toda
autoridad criolla-mestiza y de todo yugo de la ley, significaba indudablemente la
declaratoria de autonomia indigena frente al Estado boliviano.”® La Republica del
Collasuyo fue fundada el 8 de agosto de 1930, recogia el nombre de una de las cuatro
partes o suyus del Imperio de los Incas o Tawantinsuyu, que funcion6 por dos afos,
cuando fue reprimida acusada de realizar propaganda comunista.®

Cuando se produjo la Guerra del Chaco entre Bolivia y Paraguay (1932-1935), “por
primera vez” se reconocieron bajo la misma bandera boliviana, reclutas de todas partes
del multi étnico y multi-linguistico territorio boliviano. Ese momento renovaba el encuentro
que se produjo casi cuatro siglos antes, en los socavones de Potosi cuando se
concentraban indios de las “catorce naciones” que asistian a la mita minera. En la
construccion del imaginario del sujeto boliviano, la circunstancia de mutuo reconocimiento

entre miembros de diferentes grupos étnicos en las trincheras de la Guerra del Chaco se

% CHOQUE, 2005, p. 23.

' CHOQUE, 2005, p. 16. El Kollasuyo era una de las cuatro partes del imperio Inca. El uso de esta
denominacién en el proyecto politico de Nina Qhispi, renueva la presencia del “factor Inca” en la cultura
politica.

2 CHOQUE, 2005, p. 167.

3 CHOQUE, 2005, p. 170.
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manifestaba en palabras de un excombatiente: “habia cochabambinos, también pacefios,
harto minero habia, habia...“®*

Todavia después de la Guerra del Chaco (1932-1935), la primera identificacion
para muchos era y sigue siendo, la adscripcion étnico-local: “... el que habla es netamente
campesino, porqué no decir que he nacido en el ayllu, el gran ayllu Quillacas en las
parcialidades de Nor Cinti de Chuquisaca. Mi vida y mi juventud y mi nifiez ha estado
estrechamente vinculada con los netos campesinos quechuas de Chuquisaca de las
parcialidades campesinas de los ayllus Quillacas, Yuracas y Asanacas del pueblo de San
Lucas...”®® Y a la pregunta: “;Cree usted, sefior Barrios, que los aymaras fueron a la
guerra [del Chaco] con alguna nocién de patria?” Responde:

No. Nuestros campesinos jamas han tenido hasta ese momento de la Guerra del
Chaco, idea de lo que era Patria, lo que era limite. Ellos no sabian porqué estaban
yendo a la guerra, sino llevados por nuestros mismos hermanos que eran los militares;
entonces ellos iban ciegamente a luchar sin saber el por qué.66

De acuerdo a Joaquin Espada, Ministro de Guerra durante el conflicto de Bolivia
con el Paraguay:

La unidad nacional practicamente no existia, todavia no existe [1982]. La clase indigena
en el fondo no tiene conciencia nacional y menos tenia conciencia de la defensa
nacional, no simplemente por su analfabetismo diriamos literario, sino por su
analfabetismo civico. Nadie ha educado a la masa indigena civicamente. No sabe qué
es el Estado, no sabe qué son las instituciones, sus instituciones se han desempenado
simplemente con la justicia de los patrones de haciendas, con la justicia de los
corregidores. Entonces los indigenas han vivido diariamente en un aislamiento
completo. Y me refiero a casi dos millones de habitantes de Bolivia. Pero en la clase
media, en la clase dirigente, esa unidad tampoco existia, como ahora no existe. No hay
peor enIeGryigo que el boliviano contra el boliviano... No hubo pues en Bolivia unidad
nacional.

Con la guerra del Chaco (1932-1935) y su corolario politico: la Revolucién
Nacional de 1952, el nacionalismo abrié algunas compuertas para la integracién por
medio del indigenismo. Pero a la muerte de los principios revolucionarios le siguieron
décadas de retroceso politico hasta la entronizacion de grupos de poder regionales que
comenzaron a acentuar la diferencia regional como base de identidad y de la disputa de

poder por el Estado.

64 «“Testimonio de Cristobal Arancibia, agricultor (pongo) en la localidad Segura del canton Juana Azurduy en
Chquisaca”, en: ARZE, 1987, p. 149.

85 «“Tegtimonio de Mamerto Barrios, campesino de San Lucas (Nor Cinti)”, en ARZE: 1987, p. 185.

66 «“Testimonio de Mamerto Barrios, campesino de San Lucas (Nor Cinti)”, en: ARZE, 1987, p. 188.

67 «“Testimonio de Joaquin Espada, Ministro de Guerra (1932-1935)”, en ARZE, 1987, p. 255.
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En suma, la presencia simbodlica en el imaginario, del “factor inca” ha sido
permanente desde “1532” y sigue vigente. De alguna manera, la manifestacion de éste
en la cultura politica boliviana se da en momentos de crisis y cambio. En este sentido, “lo
que define al sujeto nacional, entonces, no es su entendimiento racional de la nacion, sino
una relacion hecha de deseo, de amor, necesidad, vida y muerte, que al construirlo como

"8 Por lo tanto, la busqueda de un

boliviano, lo construye también como ser humano.
sujeto boliviano no puede hacerse circunscrita en los imperativos del Estado.

La exigencia por un retorno a un pasado indigena se convierte, entonces, en un
complejo espacio de articulacion nacional a través de un sujeto que vive conflictivamente
entre la cultura indigena y la occidental y que busca posibilidades de integrarse sin
desprenderse de sus raices.

A través de esta experiencia que crea un espacio propio de existencia politica
nacional, concluyo que la conflictiva construccién de lo nacional en Bolivia, tiene mas la
marca de lo indigena sobre lo criollo, que viceversa, y es en ese espacio donde los
sujetos encuentran una existencia nacional no excluyente.

En este sentido, se puede interpretar que hay un rechazo permanente a definirse
como individuos, grupos étnicos o clases, a partir de una estructura nacional hegemaonica.
Es por eso que se afirma un retorno permanente a lo comunal como una forma de

escapar definitivamente de los designios homogéneos y hegemaonicos del Estado Nacion.

% GARCIA PABON, 1998, p. 6.
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Conclusiones

Potosi, no fue solo el gran centro minero que alimenté la economia-mundo,
especializé a las regiones del espacio colonial peruano; sino que articuldé un complejo
cultural afincado en el eje Potosi/La Plata. Fue una combinacién de economia, geografia
y cultura, la que permitio forjar la diferenciacion local respecto de Espafia y de otras
regiones americanas, ademas dio lugar a la emergencia de un nuevo sujeto criollo.

Esta emergencia se produjo empero, dentro de la frontera potosino-platense ya
que fuera de ella, en los margenes amazodnico-chiriguano; la conversion de sus habitantes
en barbaros, puso limite a la aspiracién moderna del Estado-Nacion en el siglo XIX.

Es evidente que la identidad boliviana tiene ingredientes que vienen de la
construccion de la identidad americana y local en Potosi colonial. En este espacio juegan
un rol importante los simbolos femeninos. Potosi es la Virgen identificada con el Cerro de
Potosi y con la Pachamama asi como el nacimiento del neologismo Bolivia, viene
acompafado de su feminizacion.®

En la celebracion de las fiestas del Centenario de Bolivia (1925) se produjo un
marco en el que se reprodujo por muchos medios la idea de Bolivia como nacion. Pero si
bien existian varios elementos de conformacién nacional, aun no habia un mercado
nacional y principalmente, el Estado no forjé6 una cultura politica de inclusion y la
integraciéon. Fue a la vuelta del siglo, en los afios de 1930 y 1940 cuando el boliviano
pudo llegar a una especie de sintesis histérica y de cristalizacion del sentimiento de
pertenencia como boliviano.

La experiencia boliviana muestra, entonces, que hay una distancia quiza de un
siglo entre la creacién del neologismo Bolivia (1825) y la identificacion de la poblacion
como boliviana (c. 1930). Esto muestra que los indigenas y otros grupos viven su
pertenencia nacional en términos de una fuerte autonomia grupal.

Es por eso que en momentos en que esta conflictividad aumenta, se manifiestan
proyectos que rechazan la idea de una integracion homogénea frente al Estado-Nacion.
Por eso, aun es parte de la contienda por encontrar puntos en comun, proyectos politicos
que se plantean a contra-corriente como la “naciéon camba” o la “nacién indigena del

Kollasuyo”. Curiosamente, a lo largo de la historia del siglo XIX, existieron proyectos

% Garcia Pabon ha sefialado que este factor es permanente en la literatura boliviana, como parte de la
busqueda de identidad nacional. Las principales novelas bolivianas presentan en su argumento la ausencia del
padre y en términos histdricos, ésta se iniciaria con la muerte de Atahuallpa, como la muerte del padre.
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federales efectivos e imaginarios, pero ninguno de ellos propuso cambiar el nombre de
Bolivia.

El ser boliviano es un proceso que muestra como se articula y desarrolla el
proyecto liberal de Nacién. También, cdmo experimenta este proceso especialmente la
mayoria indigena, a través de su participacién. La manifestacién del “factor inca” no es
una mera referencia nostalgica al pasado, sino que expresa la busqueda por revertir la
condicion de la mayoria, convertida en minoria politica.

En lugares como Bolivia, se construye o mejor, se experimenta la construccién del

Estado-Nacién de otra manera y se subvierte el concepto tradicional del Estado-Nacion.
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